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RESUMO

Busca-se analisar uma dindmica religiosa nas relagdes sociais presentes numa
favela caracteristicamente nordestina em Santana de Parnaiba (SP), tomando por base uma
etnografia das memoarias nativas da Igreja Pentecostal Mangedora de Cristo, fundada em
2001. Procuro construir um didlogo com as memdérias antropoldgicas nativas, cujo objetivo é
demonstrar a diversidade criativa dos elementos e simbolos religiosos na favela, procurando
verificar os limites tedricos diante de uma pequena comunidade pentecostal constituida
(atualmente) por oito pessoas. A Mangedora € concebida neste trabalho como
suficientemente capaz de ascender antropologicamente e explicar o mundo a partir de sua
perspectiva em didlogo com dados etnograficos. Problematizo as seguintes questdes: E
possivel encontrar uma tipologia ideal para uma especifica comunidade pentecostal, como a
Mangedora? Seria adequado conceber os membros desta comunidade como “alienados”,
“ingénuos” ou como tendo passado por “lavagem cerebral’, como postulam alguns
pressupostos? O conceito eliadiano de hierofania € capaz de dar conta da diversidade
religiosa presente na favela? Discuto estas questdes na primeira fase deste trabalho e na

segunda fase procurarei discutir com as tipologias do pentecostalismo.

Palavras-chave: Mangedora de Cristo, meméria, hierofania, pentecostalismo, dialogo.
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INTRODUCAO

1. Questdes Metodoldgicas

Os dados parciais apresentados neste ensaio foram coletados entre agosto
(aprovacéo PIBIC/FESPSP) e novembro de 2009.*

Visitei a favela? aos finais de semana (domingos), entrevistei pastores e fiéis de trés
igrejas pentecostais® na favela. Participei especialmente dos cultos dominicais na Igreja
Pentecostal Mangedora de Cristo, com a devida autorizacéo do pastor (e fiéis) para gravar
as pregacdes (discursos indiretos) e entrevistas. Como explicitado, os discursos indiretos*
sdo em sua maioria construidos de forma improvisada por mecanismos diversos de
criatividade. O nome da igreja® é uma clara referéncia & manjedoura, onde segundo a

tradicdo crista teria servido de “berco” para o recém nascido Jesus, numa estribaria.

A Mangedora contava com aproximadamente doze fiéis quando comecei a pesquisa
para o Trabalho Tematico® no primeiro semestre de 2009. N&o tive tempo suficiente para
conversar com todos. Por motivos diversos, atualmente a Igreja Mangedora conta com
aproximadamente oito fiéis, entre eles dois pastores (0 “presidente” ou fundador e seu

auxiliar), um missiondrio e suas respectivas esposas (denominadas “missionarias”).

Alguns fiéis migraram para outras denominag¢des pentecostais nas circunferéncias da
favela, outros fundaram novas comunidades, e ainda outros “desviaram-se”, isto &,
“desconverteram-se”, ou como dizem os nativos, “voltaram para o mundo”, abandonando a

instituicao.

! Utilizei também dados etnograficos e entrevistas realizadas no primeiro semestre de 2009 por ocasido do
Trabalho Tematico. Os primeiros foram coletados entre Margo e Junho de 2009.

? Utilizo o termo “favela” da forma como os moradores, sem nenhum constrangimento, utilizam para se referir
ao lugar.

* Assembléia de Deus — Bras; Assembléia de Deus — Ferraz de Vasconcelos e Igreja Pentecostal Mangedora de
Cristo.

* Chamo de discursos indiretos aqueles que ndo reagiram as minhas perguntas em campo, isto é, sdo discursos
do cotidiano, que no entanto, suscitaram muitas perguntas e respostas.

> 0 nome da igreja foi escrito de forma rudimentar na parede superior externa como “Manjedoura”, mas ha
uma placa logo abaixo cuja grafia é “Mangedora”. Adotei a segunda opg¢do, por ser a que mais se aproxima da
pronuncia nativa.

® Esta pesquisa nasceu do Trabalho Temadtico apresentado a Escola de Sociologia e Politica de S3o Paulo
(FESPSP) no primeiro semestre de 2009, cujo titulo foi ‘Da Mangedora a Nova Jerusalém: uma leitura
sociologica de Morte e Vida Severina, de Jodo Cabral de Mello Neto’. No T.T tentei fazer um paralelo entre as
experiéncias migratorias do personagem Severino com a trajetdria dos nordestinos da favela em questdo.
Procurava demonstrar o lado religioso de Severino e a perspectiva religiosa na favela diante da pobreza e a
violéncia. Na Iniciagdo Cientifica, esta pesquisa toma outro rumo e faz um recorte mais especifico ao analisar o
pentecostalismo (Mangedora) na favela como constituidor de relagdes sociais diversas.



Portanto, as entrevistas foram realizadas com estas pessoas, num constante transito
religioso. Conversei também com ex-membros da Mangedora e pude perceber que o

referido transito é uma pratica comum desde sua origem, como veremos mais adiante.

Nas entrevistas, procurei desenvolver conversas espontaneas, sem prévio roteiro
rigido ou formatado, na tentativa de coletar o maximo de informacdes que o nhativo estava
disposto a compartilhar sobre seu mundo, sua relacdo com a favela e sua experiéncia com o
sagrado. Longas foram as conversas, especialmente com o pastor Pedro, fundador da
Mangedora de Cristo, cuja experiéncia individual se confunde com fundac¢do da Mangedora

na favela.’

Preservo a identidade dos entrevistados, substituindo seus nomes por personagens

biblicos, com os quais estao familiarizados, como Paulo, Pedro, Maria, Mateus etc.

Procurei transcrever literalmente os depoimentos, preservando as falas do modo
como as ouvi. Elas aparecerdo entre aspas com meus adendos entre colchetes. Porém,
muitas foram as dificuldades ao relacionar a comunicacdo verbal e o sotague nordestino
com a redacgdo gramatical. Quanto a este método, pergunto-me sempre: 0 que eles teriam
escrito em meu lugar? No entanto, a despeito das implicacdes tedrico-metodolégicas, decide
levar isso a cabo como uma forma de demonstrar a dindmica das rela¢des que presenciei, a
construcdo linguistica e verbal particular a cada individuo, bem como um conjunto de
vocabularios construidos e reconhecidos coletivamente. Como diria Celso Pedro Luft: “A boa
comunicacao verbal ndo tem nada a ver com a memorizacdo de regras de linguagem”

(1985, p. 21), pois, “as palavras, afinal, vivem na boca do povo” (p. 30).

Quanto ao paper, evitei 0 quanto pude escrever por blocos, na tentativa de construir
um texto que contemplasse a discussdo teorica simultinea a analise dos dados

etnograficos. Porém, reconheco ser ainda um exercicio.

’ Da perspectiva nativa, minha presengca como pesquisador foi prevista “divinamente”. Explico: Assim que
apresentei os propdsitos da pesquisa, o pastor ficou muito surpreso, pois me disse que na semana anterior
havia sonhado (entendido como revelagdo) com uma suposta “pessoa” lhe entrevistando e com uma prancheta
na mdo. No primeiro momento disse-me que ndao compreendia o sonho, mas minha presenca o fez reconhecer
aquele momento como cumprimento de uma “revelagdo”. O fato de ser identificado com a figura imaginaria do
sonho (revelagdo) possibilitou maior liberdade a pesquisa. Sendo assim, utilizei esta experiéncia para maior
aproximacgdo e conquista de confianca.



2. A Problematica

“O etnologo se interessa sobretudo pelo que néo é escrito, ndo tanto porque os
povos que estuda sdo incapazes de escrever, como porque aquilo que se
interessa é diferente de tudo que os homens se preocupam habitualmente a fixar
na pedra ou no papel”.

Lévi-Strauss (1973, p. 41).

Este ensaio [parcial] pretende analisar uma dinamica religiosa numa favela
nordestina, em especial os discursos de uma pequena igreja de seguimento pentecostal,® a
Mangedora de Cristo. A favela expressivamente nordestina (até 0 momento) desenvolveu-se
num bairro periférico (Bairro 120) da histérica cidade de Santana de Parnaiba®, cuja génese
pode ser verificada no final dos anos 80, e que, embora ndo seja a Unica com as

caracteristicas aqui descritas, valho-me de sua delimitacdo neste ensaio.

Para tanto, como em Mikhail Bakhtin (2002), para quem ndo existe “monologo”, mas
“dialogismos”, proponho um didlogo com as memodrias nativas (através da Mangedora de
Cristo), verificando em seus simbolos e concep¢des de mundo, uma complexa diversidade
criativa, que nesta hipotese, € capaz de ascender antropologicamente, falar “de” e “por” si
mesmos, bem como dos outros, e demonstrar o carater provisério de conceitos tedricos,

como ja apontava Michel Foucault ao declarar que “as teorias sdo provisorias”.*

. 0 termo “pentecostal” refere-se a um movimento espiritual cristdo que enfatiza a atualidade dos dons
espirituais (principalmente o dom de linguas e curas), que teriam ocorridos no primeiro século da Igreja Crist3,
ainda na época dos apodstolos, de acordo com o livro de Atos dos Apdstolos capitulo 2. Os desdobramentos
historicos do movimento pentecostal sdo amplamente estudados por sociélogos, antropdlogos e cientistas da
religido. Pretendo relacionar a diversidade da Mangedora em debate com as tipologias do pentecostalismo
numa etapa posterior deste trabalho.

° Cidade que teria sido fundada por volta de 1560/61 as margens do Rio Tieté. E conhecida como Berco dos
Bandeirantes. A Cidade esta localizada a 35 km da capital paulista, na regido Oeste da Grande S3o Paulo e é
acessivel pela Rodovia Anhanguera (km 29) e pela Rodovia Castelo Branco. De acordo com os dados
(www.santanaweb.com.br), a Cidade conta com uma extensdo territorial de 176 km? e uma populacdo de
100.189 de habitantes. Seu indice de Desenvolvimento Humano (IHD) é apontado como o 232 do pais, o 72 do
Estado e o 292 da Regido Metropolitana. Lembro-me de ter lido uma pesquisa em 2004 (ndo tenho a fonte)
sobre a renda da Cidade: 10% da populagao detinha 90% da renda, enquanto que os outros 10% da renda era
dividido entre 90% da populagdo. Sendo estes dados quantitativos refletem a realidade (e nem precisariamos
deles para comprovar a pobreza), entdo a informacgao sobre a grande populagdo pobre é correta, o que ajuda a
compreender a realidade da favela em questao.

10 Anotacdo da aula de filosofia do prof. Augusto Contador Borges em 09/10/09.




Termos como alienacdo, ingenuidade, fuga da realidade, imaginéario, etc.,
principalmente as classificacfes universais e rigidas, podem ser colocadas em questdo,

como transitérias ao objeto em quest&o.**

Parafraseando Lévi-Strauss, este trabalho se “interessa pelo que ndo é escrito” e
procura construir um saber compartilhado a partir da memdria nativa, isto é, pelo discurso

improvisado nao registrado.

A explicacdo de como as coisas vieram a ser 0 que sao na favela, a relacdo entre
diacronia e sincronia, ndo se encontram necessariamente em registros oficiais da cidade
(Santana de Parnaiba), mas na memoéria dos moradores, entre 0s quais os relatos se
pulverizam em experiéncias subjetivas, formando uma rede complexa de informactes

aparentemente desconexas, mas logicas de seus pontos de vistas.

Embora ciente das limitacdes tedricas, denomino o método utilizado aqui de didlogo
das memodrias. Dessa forma, ndo se trata de encontrar uma “histéria oficial”, mas diversas,
sob muitas perspectivas e polifonias, que ndo cabe aqui valorar, mas procurar compreender,

tendo por base os dados etnogréficos.

Esta foi sem davida uma questdo classica para a antropologia. “Na etnografia” — diz
Malinowski (1976: p. 28) — “o autor é ao mesmo tempo seu préprio cronista e historiador,
suas fontes de informacdo sdo indubitavelmente bastante acessiveis, mas também
extremamente enganosas e complexas, ndo estdo incorporadas a documentos materiais

fixos, mas sim ao comportamento e meméria dos seres humanos”.*?

Fato é que as memorias sdo subjetivas e consequentemente selecionadoras de fatos
ou de seus fragmentos. Sua reinterpretacdo estd sujeita a “imaginacdo”, a “ficcdo”
(MARQUES, 2009), e a experiéncia individual. Eis o conflito: O nativo recorre a memoria e
esta recria em linguagem e simbolos os recortes que lhe interessam. Nao se trata de
capacidade perceptiva inferior sobre 0 mundo, mas simplesmente de perspectivas culturais

diferentes entre si.

Por outro lado, embora ainda seja forte a heranca cartesiana e positivista nas
ciéncias, deve-se considerar o fato de que o pesquisador, cuja memoria também é seletiva,

ter4 que Ihe dar com fragmentos de sua propria memoria e da nativa. Portanto, métodos e

! parafraseando Bruno Latour (2002), diria que o moderno mal percebe que suas atividades cotidianas
poderiam também ser “classificadas” entre atividades “alienadoras” (artes, esportes, moda, etc), tanto quanto
a crenga religiosa, a quem procuram denunciar. Esse é o preco da generalizagdo!

2 0s diarios de Malinowski (1997), publicados postumamente, deram conta do etnocentrismo do grande
antropdlogo, para quem os nativos ndo eram [tdo] dotados inteligéncia e diziam coisas sem sentido. A
publicacdo foi considerada uma “traicdo” por parte de alguns positivistas.



técnicas de pesquisas, sejam quantitativas ou qualitativas, bem como elaboracdes tedricas,
de forma ténue condicionam-se aos artificios da meméria. Como garantir a possibilidade de

objetividade?

A nocédo de “campo” como “lugar de confronto” ou “conflito” (PULMAN, 2007: p. 221-
231) pode ser aplicada ao lugar onde o antropélogo (pesquisador) se “encontra” com outros
antropologos (nativos/pesquisados). O conhecimento produzido e partilhado no campo entre
0 observador e observado se d4 numa relacdo de conflito, pois o pesquisador € levado a
reconhecer que sabe menos sobre o nativo do que julgava saber. Semelhante foi a
experiéncia de Lévi-Strauss®® entre os indios brasileiros: “L& estavam eles, todos prontos
para me ensinar seus costumes e crencas, e eu nada sabia de sua lingua. Eles estavam téo
préximos de mim como uma imagem vista no espelho. Eu podia toca-los, mas ndo entendé-
los”. (Apud GEERTZ, 2004, p. 119-132).

Esta pesquisa nasceu desta tensdo, cuja pretensdo visa uma aproximacao
compreensiva da “génese histérica” da favela em didlogos com relatos e memdérias. O
recorte dialético poderia ser realizado por diversas perspectivas, porém resolvi construir por

meio de uma andlise antropoldgica da Mangedora de Cristo.

Conforme Clifford Geertz (2006, p. 88), o trabalho etnografico pode ser limitado por
dois motivos: pela “experiéncia-proxima”, isto €, quando um informante ndo se vé forcado a
sentir, pensar e imaginar como um nativo; e pela “experiéncia-distante”, quando um
etnografo ou pesquisador se vale de métodos cientificos para levar a cabo seus objetivos.
Para Geertz, a experiéncia-proxima leva o etnografo a prender-se a “miudezas”, entre elas a
linguagem e consequentemente, pode levar a uma falacia empatica. Quanto a experiéncia-
distante, esta se limitaria a abstracdes. Segundo Geertz, o “truque é nao se deixar envolver
por nenhum tipo de empatia espiritual interna com seus informantes” (ibidem). Nao se trata
de “transformar-se” no nativo, ou “acreditar” como o nativo, mas, na hipétese deste trabalho,
buscar “compreender” a partir do dialogo com o nativo. Para Viveiros de Castro (2002, p.
113) esta relacdo de conhecimento é social, “pois é o efeito das relacbes que constituem
reciprocamente o sujeito que conhece e 0 sujeito que ele conhece, e a causa de uma

transformacéo (toda relacéo é uma transformacao) na constitui¢cdo relacional de ambos”.

A pretensdo de sentir 0 que outro realmente sente e pensa, seja pela experiéncia-

préxima ou distante, ou qualquer outro método, deve ser, sempre que possivel relativizada,

13 . . P . P , ;.

Estas linhas foram escritas pouco antes do anuncio da morte do notavel antropdlogo, Claude Lévi-Strauss em
outubro de 2009. Deixo este registro como uma singela homenagem a uma das mentes mais influentes do
século XX.



e este € 0 caso deste trabalho. Talvez seja 0 momento de perguntar sobre a eficiéncia do

“truque” geertziano.

2.1 Hierofania: Uma relativizacéo.

A antropologia, ao longo de sua historia dedicou-se a registrar e interpretar, sob as
mais variadas perspectivas, a crenca religiosa em diferentes culturas, indo além dos

interesses delimitados, com raras excecoes, pela teologia, especialmente a dogmatica.**

Na antropologia, ramo que se envereda esta pesquisa, ha trabalhos classicos sobre
religido, magia e cultos primitivos, cujo legado contribuiu para o desenvolvimento da
disciplina e atualmente s&o frutos de discussdes e constantes reinterpretacdes. E o caso de
Edward Burnett Tylor, Lewis Henry Morgan, James George Frazer, Emile Durkheim, Marcel

Mauss, Franz Boas, Claude Lévi-Strauss, Evans-Pritchard, entre outros.

E de Mauss (2003 [1902-03], p. 49), por exemplo, a célebre critica e distingéo entre o
“trabalho cientifico” que se propde a antropologia, e a caracteristica “puramente pratica” e
especulativa relegada aos filésofos, alquimistas e teélogos. De acordo com Marques (2008)
a critica de Mauss se direciona aos teélogos, pois eles “haviam sido praticamente os Unicos
tedricos da oracdo”, e “na verdade teriam estudado ndo a prece, e sim a idéia que eles
tinham dela”, isto €, estudavam a religido com objetivo de justificar sua posi¢cdo dogmatica e

hierarquiza-las a partir de sua religiao.

Dessa forma, o conceito ontoldgico de religido estara mais ligado a teologia e sera
cada vez mais distanciado do trabalho cientifico. E neste ponto que nos deparamos com o

conceito de hierofania, cuja problemética suscitou inquietas reflexdes neste trabalho.

Percebi que havia caido na mesma “armadilha” teérica que havia desde cedo
criticado: comecei a pesquisa com a hipétese de descrever as experiéncias hierofanicas na
favela, tomando por base um conceito intrinsecamente relacionado a ontologia-metafisica.
Embora o nativo tenha sua crenca como uma manifestacdo ontoldgica (e tem razdo ao

assim pensar), ndo era meu objetivo estuda-la nesta esfera “transcendente”, pela qual

" Na ala dos tedlogos catdlicos, embora com uma sutil supremacia cristd, se encontram, por exemplo, os
trabalhos de Karl Rahner e Hans Kiing, que procuraram manter um didlogo ecuménico entre as religiGes; e na
ala protestante podem ser lembrados os esforgos de Ernst Troeltsch em sua analise sdcio-teoldgica weberiana,
e Paul Tillich, fildsofo-tedlogo que procurou aproximar o dialogo teoldgico com a cultura (antropologia) e a
filosofia. Tillich, por exemplo, manteve certa afinidade com Mircea Eliade, renomado historiador das religides,
que cunhou o termo hierofania para o fendbmeno ontolégico religioso.



Eliade foi criticado™, mas compreender as relagdes sociais e imanentes destas crencas na
favela. O conceito eliadiano, trouxe-me dificuldades que ficaram evidentes no trabalho de

campo.

O conceito contém suas limitagdes e esta envolto por uma problemética conceitual
gque remonta a Mircea Eliade (2001), em seu trabalho ja classico nas Ciéncias da Religido. O
préprio Eliade reconhecia esta problematica, que se deve em primeiro lugar a tentativa de
conceituar a origem ontolégica ou manifestacdo universal do fenbmeno religioso, chamado
pelo autor de “esséncia religiosa”. Trata-se de uma leitura fenomenoldgica da religido que

Mauss havia criticado e afastado da perspectiva antropoldgica.

Para Eliade, hierofania ou a “manifestacdo do sagrado”, € um fenbmeno absoluto e
intrinseco a natureza humana. Eliade pretendia ir além das formula¢des do tedlogo Rudolf
Otto (2007 [1979]) que se propds em estudar o sagrado, denominado numinoso, como

experiéncia irracional em sua propria logica.

Em Otto (p, 52), a experiéncia do sagrado nasce do sentimento de “nulidade” e
“criaturalidade” do individuo ao se deparar com 0 numinoso ou misterium tremendum. Otto,
de forma radical, aconselha seu leitor a ndo continuar em seu texto, caso nunca tenha tido
uma experiéncia religiosa (p, 40).*° O autor, no entanto, parte da experiéncia crista de Deus,

reinterpretando Schleiermacher, pai da teologia moderna e Lutero.

s

Quanto a Eliade, sua preocupacao € “apresentar o fendbmeno do sagrado em toda
sua complexidade, e ndo apenas no que ele comporta de irracional” (p. 17). Seu interesse
estd explicitado: “estudar o sagrado em sua totalidade” (ibidem). Depois de considerar os
mitos e crencas nas mais variadas culturas e religies, Eliade as generaliza, fato que lhe
custou duras criticas: “Conforme vimos, a experiéncia do sagrado que funda o mundo, e

mesmo a religido mais elementar é, antes de tudo, uma ontologia” (p. 171).

Por esta razéao, relegou-se a Eliade, em minha opinido, um desmerecido desprezo,
principalmente nas ciéncias sociais. Duras criticas Ihe séo dirigidas por fundamentar seu
referencial teérico numa ontologia descontextualizada e “fora de moda” no século XX,

principalmente para os antropdlogos, que partem das relacdes culturais e ndo da metafisica.

Embora o conceito ontolégico de Eliade ndo seja o mais adequado para analisar a

dindmica cultural e criativa da nogéo de sagrado presente na favela nordestina, contrariando

15 . P are ~ . . ~ ,

O nativo tera legitimagdo ao descrever sua crenga como transcendente ou hierofanica, mas ndo é papel da
perspectiva antropolégica adotada aqui. Como disse certa vez meu amigo Delcides Marques: “Para a
antropologia, vale mais o que a Mangedora diz sobre a hierofania, que o discurso de Eliade”.

16 . ~ o . .
Tanto Otto quanto Eliade sdo duramente criticados pela perspectiva feminista por estudarem o sagrado, com
base em sociedades patriarcais, dando énfase na experiéncia religiosa masculina.



minhas primeiras expectativas, deve-se reconhecer sua contribuicdo a historia das religides

e tentar um dialogo interdisciplinar.

Diante disso, pensei também na possibilidade atribuir & hierofania um novo sentido,
isto é, compreender a nocéo de sagrado a partir do discurso nativo, sem, contudo fazer uma
leitura ontolégica ou fenomenolégica da religido. Mesmo assim, trabalhar com um conceito
exdgeno traria maiores problemas, pois implicaria, além de muitas coisas, questionar a

competéncia de Eliade, o que néo € o caso.

Apoés leituras latourianas, decidi entdo, abandonar o conceito “pronto” ou
“modificado”, concentrando-me nos dados etnogréaficos. Percebi que diversidade cultural
presente no discurso religioso da Mangedora, formado em sua maioria por migrantes
nordestinos, é capaz de desafiar e congelar no tempo conceitos tedricos, especialmente

agueles que se aventuram a generalizacao.

ETNOGRAFIA EM DIALOGO ¥/

1. O Bairro

Segundo os moradores mais antigos, na década de 70, o Bairro 120*® era todo
recoberto por plantacdes de cana, café e depois por eucalipto, cujo objetivo era producédo de

carvao, fontes econémicas dos antigos fazendeiros.

No Bairro 120, a favela se desenvolveu a partir de uma migracéo nordestina em uma
considerada “area livre”, descrita como uma antiga plantacdo de mandioca, banana e de

cana. Segundo um texto escrito por uma professora da regi&o: *°

“A partir de 1989, foram chegando cada vez mais pessoas procurando terreno para
construir suas casas, pois nao tinha condicées de comprar um terreno. Ao encontrarem a

Bica como area de prefeitura, ndo puderam deixar de escolher ali um pedago. Cada vez

A producdo etnografica é elaborada a partir do relato e memdria nativa, tomado aqui como suficientemente
capaz de compartilhar saber. As descrigdes nativas revestem-se de detalhes pitorescos dignos de lembrar Boas
e Malinowski. “A crianca e o falante ndo escolarizado sabem tudo de que precisam para falar em seu nivel de
comunicacdo. Apenas ndo conhecem os termos técnicos, os nomes daquilo que sabem” (LUFT: 1985, p. 43).

'® 0 nome do Bairro ainda é controverso, o que demonstra a diversidade memorial das fontes nativas. Conta-se
que a captacdo de dgua na regido era feita por trés bombas: uma com poténcia de 60 watts, outra com 80 e a
mais utilizada com poténcia de 120 cavalos. No embate pelo poder da informacgdo, esta é a versdo mais aceita
para a origem do nome “Bairro 120”. Referindo ao Bairro, diz um antigo morador [Sr. Francisco]: “Ninguém
queria morar aqui. Era sé morro e mato. SO tinha 8 casas quando eu cheguei aqui hd 25 anos”.

' Sra. Evolina Mendes de Moraes, prof. Ensino Médio da Regido. E um texto simples datilografado e xerocado
para os alunos do Bairro.
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mais a ocupacdo foi crescendo e em algumas areas foi adquirindo uma falta de higiene,

aumentando ainda mais o sofrimento das familias daquela regido”

A referida “Bica”, trata-se de uma fonte natural de agua, em torno da qual se
desenvolveu a favela. A rua da “Bica”, principal acesso a favela é atualmente chamada de

Rua Espacial.

z

A presenca religiosa nas circunferéncias da favela é representada pelas mais
diversas instituicbes e confissdes de fé. E um fendmeno social marcante na favela e faz
parte da tecitura cultural presente ha memoéria dos antropologos (nativos), motivo pelo qual

n&o deve ser excluida da dimens&o antropoldgica, que pretende dialogar no campo.?

A competicdo pelo espaco publico, ou pelo “pedac¢o”, como diz Magnani (1992, p.
191-203), é circunscrito principalmente pela tenséo entre o sagrado e profano através de

bares e templos religiosos (catdlicos, terreiros e principalmente, pentecostais).

Magnani desenvolve o conceito de “pedago” para denotar o espacgo intermediario
entre o privado (a casa) e o publico. “Pedacgo” é uma ordem espacial, fisico sobre o qual se
estende uma determinada rede de relacdes, entre elas os templos. Dessa forma, penso em
espaco publico como um “pedaco” sobre os quais as relagfes sociais, sagrado e profano se

configuram.

Ha “pedacos” para interacfes religiosas que ndo se restringe apenas aos templos,
mas também, como para os pentecostais, ao préprio corpo, que embora resistam as
“tentacfes”, nem sempre conta com o éxito esperado. Dedicar-se a ascese significa afastar-
se dos “pedacos de lazer”, de “festas”, e isso nem sempre € facil, visto que muitos
“convertidos”, por diversos motivos, acabam cedendo e transitando entre os “pedac¢os” do

sagrado e profano. Segundo o pastor Pedro (25/10/09 as 21h30):

“Entre os povo evangélico tem alguém que mente... que faz pretextos ruim... que faiz
contenda... que as veiz ta dentro da igreja e se esconde e toma uns gélim de cachaca.
Mas nem todos sdo assim. Principalmente o pastd para dirigir um trabalho precisa ter
consciéncia do que ele ta fazendo porque sendo vai pro inferno. A igreja dele vai subir
por céu e ele pro inferno. Nosso Deus diz assim: ‘ndo é porque vocé é pastd que vocé

vai por céu nao’... vocé é apenas apresentador... 0 Unico pastb € Jesus”

%% Considero impossivel (pelo menos para esta pesquisa), fazer uma leitura das relagGes de trabalho, economia,
estrutura familiar, etc, sem considerar a religido como elemento constituidor de relagGes sociais. A delimitagdo
da pesquisa em torno da Mangedora, de forma alguma pretende negligenciar outros fatores. Estes se
complementam.

10
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A Rua Espacial, principal acesso a favela, traduz, por exemplo, esta nocdo de
“pedaco” que utilizo aqui. Numa distdncia de aproximadamente 200 metros, cataloguei
(novembro 2009) 6 pequenos templos pentecostais: Assembléia de Deus — Ministério Deus
Restaura; Assembléia de Deus — Min. Madureira; Igreja Evangélica Pentecostal Assembléia
de Jesus Cristo; Adventista do Sétimo Dia; Deus € Amor e Igreja Pentecostal Porta
Estreita.?! Pelo menos duas Igrejas pentecostais chegam a ficar praticamente de frente para
outra (A.D Madureira e Deus é Amor), de modo que, para quem transita na rua nos horarios
de cultos, torna-se dificil prender-se a um discurso ou hinos (canticos religiosos), que se
misturam as musicas dos bares. Ha também 1 templo de Candomblé, Ilé Axé Tata Saud,

demonstrando a diversidade de sagrado, em relagcdo as igrejas pentecostais.

Por outro lado, a presenca de bares e outros pequenos COmMErcios como
bombonieres, mercearias e lan hause, apropriam-se de seus “pedacos’. Chamou-me
atencao o fato de os saldes atualmente alugados para as igrejas pentecostais ja foram, em

sua maioria bares.

O transito entre os moradores que frequentam os templos e os bares (e claro, entre

atividades diversas) é noto6rio aos domingos entre as 18h e 22h.

1.1 A favela

Ao sair da Rua Espacial, tem-se acesso a favela por uma Unica rua estreita
chamada Vila Nova que se transforma em uma bifurcacdo, dando origem a Rua Bela Vista.
Ambas contém vielas “labirintais” que dao acesso aos lares. Recentemente asfaltadas, ja
foram vielas e também um dos grandes problemas da comunidade por ocasido de chuvas,

gque as deixavam intransitaveis.

Ainda nestas ruas é possivel observar dois mercadinhos, trés bombonieres e sete
bares, chamado por alguns moradores de “quitanda”. Um dos bares, com uma estrutura
simples apresenta aos finais de semana mausica ao vivo, por musicos locais e de bairros

vizinhos. Os ritmos predominantes séo o forré e o reggae.

Além dos templos descritos na Rua Espacial, ainda ha na favela a presenca de trés
pequenas igrejas pentecostais, sdo elas: Assembléia de Deus — Ministério do Bras na rua
Vila Nova (de frente para um bar); Assembléia de Deus — Ministério Ferraz de Vasconcelos

e a Igreja Pentecostal Mangedora de Cristo — Ministério Santana de Parnaiba, na rua Bela

A Igreja Porta Estreita é uma dissidente da Mangedora de Cristo. Foi fundada por ex-pastor da Mangedora.
Desenvolvo a seguir os motivos da dissidéncia.
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Vista.?? Embora auto identificadas como pentecostais, ha diferencas entre si em muitos
aspectos, principalmente concernente a postura doutrinaria e litirgica. Segundo os pastores,
nao ha entre si inimizades, simplesmente diferencas administrativas. Cada “ministério” tem

sua forma de ser.

Os moradores catélicos sdo descritos pelos pentecostais que entrevistei como
“catllicos roxos”. Sao assim denominados por resistirem a pregacdo conversionista
pentecostal e pela énfase na veneracdo aos santos.”® Quanto a esta dificuldade, Mateus?®,
21 anos diz (Entrevista em 10/05/09):

“Aqui € meio dificil, né? Porque o Evangelho pra ser pregado aqui dentro, no meio do
povo nordestino é dificil... porque aqui s6 tem piauiense e sao adoradores de santos...
créem em ‘Nossa Senhora d’Aparecida’, entdo fica muito dificil para entrar aquilo [0

Evangelho] na mente. Outros preferem tomar cachaca, viver nos bar e nas bagunca”

J& os catdlicos denominam os pentecostais de “fanaticos” e “barulhentos” devido ao
fervor dos cultos, ou simplesmente de “os crentes”. Quando alguém se “converte” numa

igreja pentecostal, usa-se a expressao: “passou para lei de crente”.

Os que se denominam “sem religido”, na maioria das vezes querem simplesmente
dizer que nado participam de uma instituicdo religiosa, mas cultivam sua religiosidade
particular. Pode ser que tenha, mas até onde percebi tal “classificacdo” ndo aparece como
sindnimo de agnosticismo. Esta questdo também foi verificada por Ronaldo Almeida (2001)

e Paula Montero (2004) em estudos na periferia de S&o Paulo.

Aos finais de semana os bares sdo os principais “pedacos” de lazer para alguns
trabalhadores e desempregados. As ruas sdo tomadas por criangas jogando futebol e outras

brincadeiras caracteristicas. Amigos e familiares, cada um ao seu modo, rellnem-se para

%2 0 transito religioso é constante entre estas comunidades. E possivel encontrar pessoas que ja “congregaram”
nas trés igrejas. Os cultos sdo intercalados na semana, alguns chagando até coincidir.

% Presenciei um caso inusitado durante a pesquisa. Dia 11/10/09, ou seja, dia que antecede o feriado nacional
catolico, aproximadamente as 19h, estive em campo entrevistando um lider eclesiastico [Assembléia de Deus —
Bras], quando passei a presenciar um debate apologético entre o pastor e dois homens que sairam de um bar
proximo. O debate girava em torno da “adoracgdo” a Nossa Senhora de Aparecida. O pastor recorreu a todos os
textos biblicos que dispunham para denunciar a “idolatria” e ao final os homens, aparentemente bébados, se
comprometeram a assistir um culto na igreja.

** Mateus converteu-se na Mangedora de Cristo e passou a ser pregador nos cultos. Desligou-se da Mangedora
e atualmente congrega na Igreja Assembléia de Deus — Madureira.
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fazer churrascos, beber e ouvir musicas em “alto e bom som”. Os gostos variam: forro,

sertanejo, reggae, rap, funk, entre outras. *°

Outra caracteristica marcante é o grau de parentesco entre os moradores. A favela
se estabeleceu tipicamente por familias provenientes do Nordeste do Brasil, em busca de
melhores condi¢des de vida na cidade. Sdo irmaos, primos, “compadres” e amigos desde o
Nordeste. Como observou Ronaldo Almeida (2008, p. 128): “familia é uma espécie de
compensador que suaviza as diferencas geracionais” e “possibilita uma redistribuicdo e

equilibrio das dificuldades individuais”.

A religido desempenha um papel social importante neste contexto. Conforme
Ronaldo Almeida (2004, p. 20), “na favela, os templos evangélicos abrigam uma densa rede
de relacdes que atraem pessoas em estado de maior vulnerabilidade, como predominante
ocorre na migracao familiar entre o Nordeste do Brasil e o municipio de S&o Paulo”. Mas ha
um fendmeno que desafia a explicagéo tedrica, de acordo com a argumentacao de Almeida:
“Entretanto, os nordestinos no Nordeste sdo catdlicos, enquanto no Sudeste tendem a se

tornar evangélicos. Isso significa que algo deve ter ocorrido nesse processo de

7

deslocamento espacial. Se a explicagdo tedrica j& ndo é satisfatoria, o fenémeno

permanece: a migracdo incide sobre a mudanca religiosa” (p. 21).

Quanto & ocupacgdo da éarea livre é chamada de “invasdo” pelos moradores. Este é,

por exemplo, o depoimento de Maria® de 23 anos (Entrevista em 10/05/09 as 14h30):

“Aqui era uma plantacdo de mandioca... ndo havia nenhuma casa. Nem |4 pra baixo
tinha casa. Exatamente aqui [em frente a igreja] em embaixo tinha uma bica. A bica era
limpinha e a gente tirava agua com um balde. A Unica casa que tinha era da minha vo la
embaixo e de uma benzedeira, dona Cecilia que era la em cima. Tinha um rio que hoje é
um brejo que passa em frente da casa dela. Tinha um triuzinho aqui. A gente vinha la de
baixo cheio de mato. Metade era plantacdo de mandioca, cana, milho, essas plantacéo.
A gente passava pelo triuzinho para chegar na casa dela que era l& em cima, que hoje
vocé vé nem parece que era cheio de mato. Ai veio gente... veio gente e foi habitando ali
pra baixo primeiro e aqui continuou. Ai foi crescendo... Nao tinha nem escola aqui. Era
um barracdo. Estudei num barracéo quando estava construindo a primeira sala em bloco
[Atualmente Escola Carlos Alberto Siqueira]. Ai quando descobriram que aqui era area

da prefeitura, ndo tinha particular, ai invadiram, entendeu...? Quando invadiram, eu

» Apesar das condigBes precarias da favela (saneamento) e estilo de vida simples, ndo se encontra ar de
tristeza, miséria ou fome, como se imagina. Segundo os entrevistados, apesar das dificuldades, consideram
suas condi¢Oes de vida atual superior a do Nordeste.

*® Ex-membro da Mangedora. Desligou-se por discordar da postura “moral” da lideranca e atualmente
“congrega” na Igreja Assembléia de Deus — Bras, ao lado da Mangedora.
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lembro que minha mée pegou um terreno ali € 0 povo ndo saia, porque quem saia
perdia, vocé entendeu...? Invadiram e ficaram. Que que fizeram? Levantaram barracos...
Na época ndo tinha casa nenhuma, era tudo barraco... barraco mesmo, era favela
mesmo, sabe?! Depois com o tempo foram construindo e hoje é isso. Ndo tinha rua, ndo
tinha agua, ndo tinha energia, ndo tinha nada... A gente pegava agua na bica, na

nascente”

No relato acima podemos observar a nocdo de passado e presente da comunidade.
Uma memoria antropologica, para quem a relacdo entre diacronia e sincronia se

complementa: “aqui era...”, “aqui ndo havia...”, “hoje vocé nem parece que era...”, “com 0

tempo foram construindo e hoje € isso”.

Atualmente a favela € contrastada em entre poucos barracos de madeira e muitas

casas de bloco a vista.

A ocupacdo da area e o consequente conflito juridico sdo lembrados pelo pastor
Pedro, fundador da Igreja Mangedora de Cristo (26/04/09 as 14h):?’

“Mais o que posso fala, é que a maid parte € do Norte nesta area verde. Quando eu
cheguei aqui [1990], era ro¢ca de mandioca... entdo evadimos porque num tinha luga pra
mora. Cada um feiz seu barraquim... Quem num pudia marrava uma lona. Quando viéro

da conta, desterra noéis daqui, j& num tinha mais como. la joga esse povo aonde?”

E de Marta® o depoimento que representa o sonho classico na busca de
oportunidades na cidade urbana (26/04/09 as 14h45):

“Eu imaginava Sao Paulo um luga muito bunito, pois na televisao eu via aqueles prédio
grande. Mais ai quando eu vim mora aqui era s6 um monte de barraco véio caino os

pedaco”

Conforme constatado entre os moradores, a maioria sao de familias nordestinas,
especialmente do Estado do Piaui, descrito pelo pastor como “do Norte”. Embora este

trabalho ndo tenha condicdes de aplicar uma pesquisa quantitativa a favela, o fato é que

7 0 dia desta entrevista foi marcado por muita agitacdo na favela (fogos, gritos, etc): trata-se da final do
campeonato [?] decidido entre Corinthians e S3o Paulo. Resultado: O Corinthians foi campedo, o Fendbmeno
aclamado e a entrevista interrompida.

%% Filha do pastor da Igreja Mangedora. Desligou-se da Mangedora e atualmente “congrega” na Assembléia de
Deus — Bras.
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préprios moradores a concebem como sendo “99%” de nordestinos, e também chama

atencédo para o fato dela conhecida como a “Favela dos Piaui”.?°

Apenas para exemplificar e tentar uma aproximacao descritiva, talvez seja Util uma
metafora. Sua localizacdo geogréfica € semelhante a uma “cratera” entre morros e relevos.
Neste local se encontrava a antiga plantacdo de mandioca e a referida “bica”. Embora nédo
seja a Unica, este aspecto a coloca numa situacao diferente de outras favelas que disputam
sua existéncia com avenidas e prédios na cidade, num contraste notoério entre modernidade,

desenvolvimento tecnologico e exclusdo social (cf. ZALUAR; ALVITO, 2006).

1.2 O nascimento “da” e “na” Mangedora

Pastor Pedro, homem negro de cabelos brancos, 53 anos, um ex-lavrador e ex-
musico de bailes no nordeste (Piaui), e fundador da Mangedora de Cristo, faz questdo de
declarar a complexidade de seu pensamento, apresentando assim, a dificuldade basica a
investigacao cientifica (08/11/09 as 21h20):

“Desde pequeno que eu tenho a vida meia complicada para entrar na mente das pessoa.

S6 meu pai e minha mde que me entende como € eu. As veiz eu mesmo nao sei...”°

A experiéncia religiosa do pastor ndo limita as fronteiras conhecidas e usualmente
descritas no pentecostalismo. Nao se aplica aqui necessariamente a idéia de “ruptura” ou
“iniciacdo” ao processo de conversdo, como apontado por Ricci em seu excelente estudo
sobre glossolalia®* (RICCI, p. 62). No caso desta experiéncia religiosa, este processo é
imperceptivel. Ndo se determina 0 momento onde uma termina e outra comeca. E possivel
detectar o comportamento e ndo a subjetividade. Segundo o pastor Pedro, ele sempre teve
desde criang¢a, ainda no catolicismo no Estado do Piaui, experiéncias espirituais e misticas,
como visdes e revelagdes, reconhecidas tardiamente no pentecostalismo como vocacao
divina. Em nenhum momento relegou esta experiéncia pré-pentecostal a algo demoniaco,
isto é, a algo profano anterior a conversao pentecostal, mas reinterpreta esta experiéncia do
passado a luz do presente. Ha uma reacdo ao catolicismo institucional, conhecido por

alguns como “catolicismo rustico” ou “popular” (cf. DULLO, 2008; CHAVES, 2009) e ndo a

?® Referem-se ao local ironicamente como “Alphavella” em contraste com “Alphaville”, condominio de luxo
divido entre Santana de Parnaiba e Barueri.

*® Entrevista apds o culto. Foi como quisesse dizer: “pode entrevistar, mas garanto que vocé ndo me
compreendera”.

* Termo aplicado ao “dom de linguas”, comum aos pentecostais.
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sua experiéncia mistica no seio do catolicismo. Portanto, neste caso especifico, ndo trata de

uma “ruptura” ou “(des) continuidade”, e sim de re-significacao.

Antes de integrar-se ao movimento pentecostal, o pastor alega ter recebido uma
revelacdo, um sonho que descreve como “real”, no qual um personagem identificado por ele
como Jesus*, chama-o para mudanca de vida. Segundo ele, por meio desta experiéncia,
abandonou a bebida, os bailes e vida “profana”, que embora catélico, ndo sentia

necessidade de tal transformacao.

Impulsionado por esta experiéncia mistico-radical, segundo ele comparada a do
Apéstolo Paulo, que segundo a tradicdo biblica teria tido um encontro com Jesus no
caminho de Damasco [Atos 9], passou a pregar, pouco tempo depois, como leigo em uma
pequena comunidade catdlica que se reunia para rezar, ainda na favela no ano de 1995.
Ainda segundo o pastor, sua pregacdo ndo parecia fazer o efeito esperado, pois seus
ouvintes nao pareciam dispostos a abandonar a “idolatria”. Nesta ocasido, disse ter um
encontro com um pastor®® da Igreja Assembléia de Deus — Ferraz de Vasconcelos (da
favela), que o fez perceber, ou “iluminar” sua mente, acerca do “evangelho verdadeiro”, que

julgava estar pregando ainda no catolicismo.

Segundo seu relato, passou a fazer parte da igreja evangélica pentecostal e logo
comecou a participar de suas atividades ministeriais, como a pregacao e a evangelizacdo na
favela. Depois, passou a fazer parte da Igreja Pentecostal Cristo € o Senhor (proxima da
favela), e da Igreja Assembléia de Deus — Madureira, onde diz ter se desenvolvido ainda
mais. Finalmente, passou pela Igreja Assembléia de Jesus Cristo, descrita anteriormente na

Rua Espacial, onde recebeu o titulo de pastor (26/04/09):

“Quando eu sai da ultima igreja que eu era, a Igreja Assembléia de Jesus Cristo, eu ja
sai como pastd e com discipulos... me chamaro para duas ou treis igrejas para entrar,
para tomar de frente, mais eu ndo quis mais tomar de frente, porque muitos vasos
[profetas] ja tinha falado que Deus ia coloca um ministério [uma obra, uma igreja] nas

minhas maos”

2 Chama atencdo a descricdo que fez de Jesus no sonho: barba branca, cabelos grisalhos, tipicas vestes e
cicatrizes dos cravos nas maos.

3 0 referido pastor chegou a fundar uma igreja chamada “Igreja Pentecostal Apocalipse de Jesus Cristo”, mas
ndo durou por muito tempo. O pastor, pouco tempo depois faleceu.
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Seu desligamento se deu por convicgdes de sonhos e revelagdes e por confirmacdes
proféticas por meio da “boca de vasos”* termo utilizado entre os nativos para designar
individuos que possuem dons espirituais (profecia) e sdo “usados” por Deus. “Tomar de
frente” significa liderar ou “dirigir” pequenas congregacdes, sob comando de uma lideranca

maior. O termo “ministério” € usualmente compreendido como uma lideranca especifica.

No sentido weberiano, o pastor Pedro € um lider carismatico, capaz de agregar

pessoas em torno de si.

Com um grupo de aproximadamente oito pessoas, fundou sua propria igreja como o
nome “Corrente do Poder”, em 2001 (25/10/09, as 21h30):

“Nessa época [2001] eu coloquei um nome apresentado por mim e juntamente com uma
equipe que ndis fizemos para forma a diretoria. No formato dessa diretoria tinha 8
membros ja conhed6 [da Biblia]. Entdo néis coloquemo o nome da igreja Corrente do
Poder, pois néis tava naquela base da igreja pentecostal, que tinha a ousadia do

Espirito. E figuemo com esse nome por dois meis”

Ao mencionar “ousadia no Espirito”, o pastor ressalta a forte influéncia das
comunidades por onde havia passado, para as quais a énfase nos dons espirituais, como
profecias, falar em linguas e curas era cultivado. Fragmentos diversos séo reelaborados e
re-significados, ndo somente pelo fundador, mas por todos os individuos envolvidos. A

diversidade de concepc¢des de sagrado € variada entre si.

Logo, um grupo passou a reunir-se em sua casa (ha favela) e ndo comportando o
namero de pessoas, alugaram um saldo, na Rua Mascara Negra, de frente a favela. Mas o
pastor, tinha um sonho de montar sua igreja num saldo de festas dentro da favela, pois
segundo disse, “Deus havia revelado”. Ap6s sucessivas e “confusas” revelagdes, 0 pastor
comunicou-as aos membros que se convenceram das “visées”, mudou o nome de sua igreja

para ‘Mangedora de Cristo’.

Acusar este grupo de ingénuos, ndo corresponde a diversidade de construcdes
simbdlicas presentes, bem como a capacidade criar, reinventar, reinterpretar. Seus modos
de ser e de pensar € organizado por uma elaboracao “l6gica”, aparentemente simples, mas

complexa. Como chamar isso de ingenuidade?

34 P T , .. P . . . . ~

“Vaso”, na metafora biblica é um recipiente para 6leo ou azeite. Para os pentecostais, éleo ou azeite sdo
simbolos do Espirito Santo, que capacita o individuo a fazer a “obra de Deus”. Portando, “vaso” é alguém
“cheio do Espirito Santo”, que possui “dons espirituais”.
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Além disso, o conceito de hierofania ndo permite verificar a diversidade de no¢des do
sagrado. A coletividade simbdlica € sempre reinterpretada na individualidade, ou seja, a

concepcao de “sagrado” ndo é a mesma para todos.

Perguntei como surgiu a “idéia” do nome Mangedora e logo percebi que a
argumentacdo ndo € desprovida de significados. No sentido bakhtiniano, as palavras

recorrem aos signos e constroem significados ou ideologias.

O pastor faz distincdo entre uma “idéia” puramente humana e “revelacao divina”. A
primeira sujeita ao engano da razdo e a segunda estabelece a verdade, isto é, a realidade
(26/04/09, as 14h):*

“Ah nao, isso nédo foi idéia, ndo! Agora vou entrar no lado espiritual, isso nao foi idéia
[puramente humana]. A minha igreja néo foi trazida assim no sentido meu de caca um
nome bunito, ndo. Foi trazida pela parte de Deus mesmo. E sério, vocé pode acredita
nisso...? O nome da Mangedora foi algo que veio do céu... de Deus. Foi numa
madrugada dormindo que tive a revelagdo. Eu vi o formato de uma estrela brilha e chega
perto de mim, na viséo. E ali eu abri bem os olhos e olhei, mais estava dormindo. Ai eu vi
umas letra de ouro, umas letrinha tudo amarelinha, vi os numero, vi tudo. Vi as estrela
gue formou o céu. Vi a Biblia que se abriu ali no livro de Lucas. E ali tava o capitulo e o
versiculo [Lc 2:7]. Ai eu espantei e perguntei: ‘Senhor, serd que tenho que coloca o
nome da Mangedora [até entdo Corrente do Poder] de Mangedora?’ Ai eu fiquei com
aquele confuséo... Ai numa otra tarde eu tava dormindo, ai eu vi a mesma coisa. Eu vi as
letra e os ndmero... 0 capitulo da mangedora, o versiculo e uma faxa ‘Mangedora de
Cristo’... O nome de Mangedora significa o simbolo humildade. Tem que sé humilde, tem
gue sé pequeno diante de Deus. Nois pra té uma igreja tem que sé o ultimo, o mais
pequeno... era um luga disprezado pelo homi, e Jesus nasceu la. Noéis temos que sé

assim”
A “revelacdo” € acompanhada por uma interpretacdo dos signos. Retomando a
Bakhtin (2002), a linguagem humana é fundada em signos. O conhecimento s6 pode ser

obtido pelo signo. A palavra ndo é a coisa, ela sé representa.

Pouco tempo depois da fundacdo da Mangedora, o pastor Pedro comprou o antigo

salao de “baile”, e passou a realizar os cultos neste local.

% Esta dicotomia, representada pelas grandes discussdes teoldgicas e filosoficas, ndo constitui novidade, pois
desde a patristica (Tertuliano, Origenes, Agostinho), passando pelos escolasticos medievais (Pedro Abelardo,
Tomas de Aquino), esteve presente também entre os reformadores protestantes (Lutero, Calvino),
perpassando pelas religides contemporaneas, especialmente os pentecostais.
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A Mangedora é concebida como um lugar de “nascimento”, cujo ciclo de vida o
pastor descreve (11/10/09, as 21h30):

“A Mangedora é um simbolo de humildade diante do Senhor. Ela representa desde
criancinha minha prépria vida. A Mangedora hoje tem pbca gente [8 pessoas], mais
muitas pessoas conheceram Deus na Mangedora. E um lugar de refugio, € também um
lugar de conserto, € um lugar de crescimento. Eu vejo uma modificagdo aqui no [Bairro]
120 por causa da Mangedora. Aqui tem pessoas que estavam nas droga, que matavam,

e hoje sdo missionarios. Deus tem me usado para ganhar esta pessoa”’

Conforme a descricao feita pelo pastor, a Mangedora € concebida como: “um lugar
de refagio”. De acordo com o pastor, muitas pessoas procuram a igreja em momentos
dificeis da vida (26/04/09 as 15h):

“Sdo muitas pessoas quem vem pra igreja por problema de enfermidade. As veiz ta com
enfermidade, ai vem pedir ungdo, vem pedir oragdo, vem pedir uma campanha em sua
casa. Ai recebe a cura e se alegra. Ai vé que Deus t4 no negécio. Ja tem outros quem
vem correndo até. Outra veiz veio dois ou trés correndo dos préprio bandido. Se depara
um contra o outro, ai eles corre pra dentro da igreja. Ja aconteceu aqui na minha igreja.
Eles [os bandidos] respeita muito a igreja.36 Uns vém pelas drogas e otros por uma porta
de emprego. As veiz vém do Norte e ta aqui e desemprega. Ai traiz a cartera pra ndis ora
por eles, para ungi a cartera. Ai a pessoa vai e arruma emprego. Ai se alegra e sabe que
aqui ndo é ndis que ta fazeno isso, mais Deus. Otros tamém por separacdo. As veiz
muitas mulhé vém porque o marido ta socado nas droga, otros até preso, e otros bébe e
€ um absurdo em sua casa. Ai elas pedi ajuda. Ai a gente faiz aquele dialogo e vai
esclareceno um pdco as coisa da Biblia, porque ndo podemos sé muito pezaroso. E dali
por diante, pela sede da mulhé i pra igreja, aconteceu de muitas veiz ela aceitano Jesus

e 0 marido tamém”

A Mangedora é também “um lugar de conserto”, isto é, um lugar de transformacao
moral. As pregacfes exigem mudanca no comportamento dos fiéis. Fica evidente que sua

pregacdo modifica um conjunto de comportamentos. Conforme Marcos (26/04/09 as 14):

“Antes d’eu sé crente, eu num parava em servico. Eu ndo era muito de leva disaforo...

pudia sé o patrdo, ele ovia até uma zora. Ai ja era um ponto que eu perdia para sai do

36 . . .
Contou-me que certa vez foi ameagado por um “bandido” e que os outros “traficantes” o defenderam.
Segundo suas palavras disseram: “se vocé encostar um dedo neste pastozim ai, vocé morre”.
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servico. Antes d’eu ta na igreja, dinhero nunca rendia. Dinhero era s6 pros buteco e pra
ponto de droga. Ai depois que vim pra igreja, meu dinhero rende. Coisas que eu nédo
tinha antes de sé crente, hoje em dia eu tenho, em p6co tempo de igreja. S6 nédo tenho
ainda minha casa, mais eu creio que no ano que vém [2010], em nome de Jesus, Jesus

vai preparar que eu tenha minha casa. A igreja mudou totalmente minha vida. Mais so

que pra pessoa muda num é preciso i pra igreja tobem nao™’

Curioso é o fato de que a “passagem” pela Mangedora é destacada como uma de
suas missfes. De acordo com o pastor, além do “nascimento na fé”, ela € também “um lugar
de crescimento”, de ascensdo ministerial. O pastor reconhece a dificuldade de garantir a
permanecia das pessoas na igreja, por isso, concebe a “passagem” das pessoas pela
Mangedora como um “estagio” necessario, sendo assim sacralizado. O estagio inicial é o
“nascimento” e posteriormente, devido ao “crescimento” vem a emancipacdo. Assim diz o
pastor Pedro (11/10/09 as 21h30):

“Igreja pequena como a Mangedora salva muita alma, embora ndo fiqgue no rebanho
pequeno. Porque quando eles cresce, eles nunca olha pro lado do pastd que realmente
doutrind ele, estruturd, ensind ele. Ja 6ia pra um lado diferente. Por que? Porque a
nossa carne, embora tenha o Espirito dentro de néis, mais tém aquele pequeno egoismo
de queré sé lider. Otros ndo é por causa disso, mais € porque tem o desejo de i a diante.
Ja se feiz, ai o trabalho dele ndo vai sé mais aqui. S6 que se considerasse iam fazé uma
filial da Mangedora em outro luga. Mais depois que cresce ndo qué ficA como servo, ja
qué fichd como cabeca. Ai vai e levanta seu ministério [igreja], pra ndo sé mais servo, pra

ser lider. E a igreja Mangedora marcha dessa forma. Toda igreja marcha dessa forma”

O transito ou fluxo religioso € dessa forma explicado. Segundo o pastor, a
Mangedora chegou a “congregar” quase cem pessoas nos primeiros anos de sua fundacéo

(2001), entre eles muitos “drogados” e “bandidos”.

No entanto, um deslize pessoal e moral, chamado por ele de “contradicdo”, colocou
em risco toda sua carreira ministerial e carisma. Trata-se do temido “pecado”, entre 0s
nativos, chamado “adultério”, descrito por ele com muito constrangimento. O fato gerou um
escandalo na favela, suscitando uma série de conflitos em relagdo a Mangedora. I1sso 0
afastou das atividades eclesidsticas por aproximadamente cinco anos. A chamada

“disciplina” ou “prova”, teria que servir de exemplo também para lider. Trata-se de um

37 . .
Marcos, baiano, genro do pastor Pedro, converteu-se na Mangedora de Cristo, mas atualmente “congrega”
em outra igreja pentecostal na favela.
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periodo sobre o qual ndo lhe é permitido pregar, participar da ceia, ou mesmo exercer
qualquer atividade considerada sagrada no templo, como por exemplo, tocar instrumentos
musicais nos cultos, embora possa frequentar a igreja. Depois de muitos conflitos pessoais
e de constantes “revelacfes”, divorciou-se para casar-se com a mulher com gquem havia

“caido” em “contradicdo”.®

Durante este periodo, a Mangedora foi administrada por dois pastores auxiliares, e
logo verificou-se os conflitos em torno da lideranca da igreja. Um dos auxiliares resolveu

desligar-se e passou a frequentar outras igrejas pentecostais, e s6 recentemente retornou.*

Passado os cinco anos de “disciplina” ou “prova”, casado com a segunda mulher, o
pastor Pedro reassume a Mangedora, fato que gera conflito com o pastor “substituto” e

alguns mangedorianos.

A Mangedora passa por sucessivas “migracdes”: O pastor “substituto” fundou a Igreja
Pentecostal Porta Estreita®® que se reunia em sua casa. Depois alugou um saldo na Rua
Espacial e alguns fiéis 0 seguiram. Outros fiéis, entre eles, a ex-esposa e duas filhas,
procuraram outras igrejas para “congregar”. Este € um dos transitos religiosos observados
na Mangedora, que atualmente conta com oito fiéis no rol de membros: 2 pastores e suas

esposas, um missionario e sua esposa e as duas criancas (filhos do pastor Pedro).

Esta descricdo, individualizante em alguns aspectos, demonstra uma rede relagdes

sociais que tornam possiveis algumas consideracoes.

Bruno Latour (2002, p. 15), talvez tenha razéo ao descreve a falacia construida pelos
modernos ao denunciar a crenca religiosa como ingénua: Sua primeira frase é: “A crenca
nao € um estado mental, mas um efeito das relacbes entre os povos”. Segundo Latour, 0
moderno ndo se da conta de que suas crencas (cientificas) sdo também “construidas” ou

“feitas” do mesmo modo como as crencgas a que propde a denunciar.

Com base nas relagbes mangedorianas, é possivel questionar, como faz Latour.
Conceber a pertenca a esta pequena comunidade como um processo de “lavagem
cerebral”, ou de “ingenuidade”, ndo parece ser adequado, pois estas pessoas Ssao
suficientemente capazes de pensar, sentir, e opinar sobre o mundo. Questionam condutas

gue julgam antiéticas. Embora o pastor seja lider carismatico, ndo significa que seja

% Recebi autorizacdo para descrever estes fatos, porém com devidas ressalvas, que foram respeitosamente
atendidas. A Mangedora ndo pode ser compreendida sem esta experiéncia individual do pastor.

** Este pastor, ex-seminarista catolico, é o atual auxiliar (2009).

“ para além da Mangedora, conversei com os membros da ‘Porta Estreita’ que confirmaram a histdria com
novas versdes. O nome da igreja, segundo seus membros, foi revelado no “monte”, uma mata fechada onde os
fiéis se relnem para orar periodicamente. O préoximo passo na pesquisa é verificar as raizes da Mangedora
nesta comunidade e comparar as “versées” de origem.
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inquestionavel. Poderia utilizar a coercdo durkheimiana ao relacionar a postura do pastor e
seu status de representante da verdade frente as expectativas éticas e morais do grupo,
mas também poderia se fazer uma leitura weberiana, pois a cobranca moral também é uma
acao individual. A idéia de lideranca personalista inquestionavel ndo parece ser a melhor

tipologia neste caso, pois, estes carismas precisam ser autenticados pela postura moral.

1.3 Por dentro da Mangedora

A Mangedora de Cristo tem sua historia entrelacada com a favela: pobreza, violéncia,
exclusédo social. A Mangedora difere das outras igrejas pentecostais pelo fato de ter sido
fundada na favela. As demais entraram na favela por empreendimentos missionarios, e ali

se estabeleceram. S&o instituicdes cuja lideranca é externa.**

s

A Igreja Mangedora € literalmente pequena. Mede aproximadamente 4 metros
largura e 6 de cumprimento. Como o préprio nome sugere, € um templo humilde e pobre.

N&o h& despesas com energia elétrica ou agua.

Ha pelo menos 5 fileiras de bancos de madeira e 4 fileiras de cadeiras de plasticos
gque ndo oferecem conforto para os mais exigentes. O telhado e as paredes com simples
acabamento expressam a precariedade da construgdo. Uma das paredes é rachada de cima

a baixo, colocando em risco a estrutura.

O pulpito, muito simples é superado com a ornamentacéo de flores artificiais. E ainda
recoberto por uma cortina de renda branca. As paredes amarelas sdo contrastadas com a

cortina azul da parede do pulpito.

Segundo o pastor, alguns vizinhos se incomodam com o barulho e em alguns casos
chegaram a apedrejar o telhado da igreja como represalia. Outros moradores chegaram a
denuncia-los aos 6rgaos publicos, motivo pelo qual ndo se realizam “vigilias”, isto €,

reunides de oracdo durante a madrugada.

Pelo que se percebe, 0 uso dos aparelhos sonoros tem por objetivo alcancar nao
somente os presentes no culto, mas também os que transeuntes das ruas. Percebi em
diversas ocasifes frases literalmente direcionadas aos de fora: “voceis que me ouve em sua

casa...”, “vocé que ta na rua agora...”

Estes dados talvez expliquem o descontentamento dos vizinhos: H& seis caixas de

som, cujos decibéis vao além dos limites para o ambiente; 1 teclado, 1 guitarra (tocada pelo

41 . . . . . e e . .
Isso fica evidenciado no nome das igrejas: Ministério com sede no Bras e em Ferraz de Vasconcelos.
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pastor Pedro), 1 contra-baixo e 1 bateria verde. Nem sempre h& musicos para todos os

instrumentos.

Deve-se ressaltar, no entanto, que nem todos os membros da Mangedora estdo de
acordo com o barulho. Mateus (10/05/09), por exemplo, entende que a igreja deveria ser
cautelosa e evitar incomodar os vizinhos, principalmente nos dias de “descanso”. Segundo
ele, é dificil “colocar isso na cabeca” dos membros da igreja, pois é visto como “um

levantamento do capeta, do inimigo”, contra a igreja.

Enfim, na favela, a Mangedora representa justamente o0 nome que propde
representar. Em relacdo as outras igrejas da favela, a Mangedora € uma instituicdo mais

simples.

Quanto a questdo financeira, poderia dizer que, ndo vi em nenhum culto o pastor
pedir “oferta” ou dinheiro. Segundo o pastor, é muito raro alguém contribuir. Disse que as

despesas basicas da igreja sdo mantidas com sua aposentadoria.

1.4 O Culto *?

Participei dos cultos sempre aos domingos, conhecidos como “cultos publicos”.

Comecam geralmente entre as 19h e 19h30 e terminam entre 21h e 21h30.

Ainda durante o Trabalho Tematico, fui convidado pelo pastor para participar de um
culto, visto que eu estava tdo interessado pela histéria da igreja. Estava clara uma relacao
de interesse entre pesquisado e pesquisador: de um lado a missdo de “ganhar-me para

Jesus” e do outro a de “conhecer seu mundo”.

Sendo assim, participei de aproximadamente 9 cultos na Mangedora (entre marco e
novembro 2009). Era constantemente apresentado como ‘“visitante” entre outras poucas
pessoas. Embora curiosos, pareciam ndo se incomodar com minhas anotacfes e estavam

sempre dispostos a responder minhas perguntas, mesmo as que consideravam “absurdas”.

Alguns cultos eram desenvolvidos enquanto uma crianca de aproximadamente 2

anos (filho do pastor) brincava pelo estreito corredor com um pequeno “triciclo”. Ao final do

culto, ungem-se sempre as pessoas com o “6leo santo”.*®

* por enquanto me restringirei a descricdo do culto. Pretendo aprofundar a analise dos dados e a diversidade
cultual com o devido tempo da pesquisa, pois como diz o prof. Gabriel Pugliese: “Ninguém possui o dom da
inteligéncia instantanea”.

* No dia 08/11/09, apos o culto, pastor chamou-me e colocou o éleo em minha mao direita e pediu para que
eu colocasse em minha cabeca. O fiz, mas perguntei o significado. Disse-me que era para proteger contra o
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Descreverei dois cultos, tidos como ocasides especiais: 0 culto de “Santa Ceia”. Eles
acontecem uma vez por més. Os dias que participei foram 26/05/09 (por ocasido do T.T) e
25/10/09.

O culto de “ceia” é aberto a todos, porém, sd participam dos sacramentos 0s que
foram batizados nas aguas. Faz-se uma distincdo entre “crentes” (pois dizem, “até o diabo
€") e “cristdos”, os verdadeiros. Quanto aos participantes da ceia, a distincdo é feita entre
“membros” e “congregados”. Os “membros” sdo aqueles que se batizaram nas aguas e
estdo devidamente “santificados” para participar do “corpo e sangue” de Jesus. Os
“congregados” s&o os ndo-batizados, ou simplesmente os “visitantes”. E recomendado que
somente 0s “membros” participem e mesmo assim com muito cuidado, pois, participar do

sacramento indevidamente (de forma profana), esta sujeito a condenacao eterna.

A ceia é preparada com pédes (bisnagas) e suco de uva. Em 26/05/09 pude observar
o zelo dos fiéis diante do sagrado. Na leitura do texto biblico*, os fiéis, sem que peca,

colocam-se de pé e definem esta postura como sinal de “reveréncia”.

Depois da pregacdo exortativa, geralmente chamada de palavra “dura”, pela
cobranca que se faz de uma vida santificada. Na pregacéo, citou haver no céu uma espécie
de “memorial’ onde se registram todos os atos humanos e que no dia do juizo Deus iria
mostra-los como se fosse “filmes”, entre eles os mais os “mais vergonhosos”. Por isso a

exigéncia de uma vida “reta”. Segundo o pastor Pedro (pregagéo 25/10/09):

“Temos que esta lutando pela salvacdo, lutando contra o pecado, contra as brecha...
temos que esta fugingo dos prato [tentacdes]. As veiz néis diz: ‘ah, pecamos de dia e
depois pedimos perdédo de noite’... ndo € por isso que vamos vivé pecando, né verdade?
Nois pecamos em pensamento e as veiz sai uma palavra de nossa boca que nao agrada
a Deus e ja é pecado... temos que vigia 24 horas para nao pecar... € na ceia do Senhor
também, o inimigo lutd 24 horas pra que vocé ndo venha toma ela. Quando é na semana
da ceia, 0 inimigo coloca muitas veiz coisas na sua frente pra que vocé ndo venha toma
a ceia. As veiz o inimigo coloca em sua frente uma briga com uma pessoa sua, né?... as
veiz ele coloca qualquer pretexto. Se vocé brigou com alguém, o que vocé deve fazer?....

antes da ceia vocé deve pedir perdao”

» ou

“mau olhado”, “contra a inveja”, e que mesmo que eu nao acreditasse a fé dele era suficiente para tornar o
Oleo eficaz.

* Foi lido Exodo 12:13 para realizagdo da liturgia. O texto narra a instituicdo da Pascoa entre o povo de Israel:
“0 sangue vos serd por sinal nas casas em que estiverdes: quando eu vir o sangue, passarei por vos, e ndo
haverd entre vds praga destruidora, quando eu ferir a terra do Egito”.
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Enquanto cantavam-se o0s hinos, os pastores lavam as m&os numa bacia para
manipularem os paes, que seriam partidos em pedacos. Todos ficam de pé e o pastor orou
pedindo a Deus para que o pao fosse “transformado” no corpo de Cristo. Assim também se
deu com o vinho. Observei isso nos dois cultos. Para os mangedorianos, o “pdo” e “vinho”
(suco) se tornam sagrados apoOs a oracdo e ndo podem ser ingeridos por quem nao esta
com a vida “santa” ou para quem néo for batizado na aguas. Para o pastor Pedro, 0 “pdo e o

vinho” se transformam literalmente no corpo de Cristo.

No dia 26/05/09, observei que antes de ingerir 0 pao e vinho (agora, o corpo € o
sangue de Cristo), o pastor pediu perddo para todos os presentes, caso tivesse magoado
alguém durante a semana. Disse que sua consciéncia ndo estaria tranquila diante da ceia
caso pedisse perdao. E assim, todos o fizeram. Participar da ceia sem o “coracdo puro”

implica numa culpa pela morte de Cristo.

Observei nos dois dias, que apdés ingerirem o pao, os fiéis se colocam de joelhos
para orar, e logo se percebe que choram de emocédo, oram com fervor e [alguns] falam em
“linguas”. Isso se repetiu apos tomarem o “vinho”. Porém, no dia 26/05/09 o fervor parecia

ser mais intenso. Quanto a ceia, o pastor distingue da hostia (25/10/09, apos o culto):

“No catolismo eu fumava, eu bebia, eu jogava, fazia as coisa indecente condenatéria,
tudo que tinha direito. E quando eu chagava a noite, eu tomava a ceia que era a hostia, e
tinha veiz que eu tomava a hoéstia até com uma faca por dentro [da calgca] e com um
maco de cigarro no bolso, e quando eu terminava de tomar a héstia eu ndo respeitava,
pois eu nao conhecia...eu tomava indignamente... e nois crente ndo bebemos, ndo
fumamos... quando nés vamos tomar a ceia, praticamente, antes do dia, ndis ficamos
treis dias sem relacdo [sexual] com nossa mulhé e dois dias depois... porque ndis
comenos o corpo de Cristo, entdo até ele entra em nossas veia pelas forca da fé que
noéis entendemos pela iluminacao do Espirito Santo... entdo ndis ndo provamos de carne
[sexo]... entendeu? Nois ndo se misturamos porque ndis respeitamos realmente o corpo

de Cristo na nossa vida... e na vida do catolismo né&o tinha isso”

Vale ressaltar que as mulheres participam ativamente das atividades cultos. Cantam
e pregam, e ao contrario do que julguei nos primeiros dias, ndo sdo proibidas de subirem

aos pulpitos como em outras comunidades pentecostais.

Afinal em que consiste esta pequena comunidade pentecostal na favela? Ha uma
variedade de elementos improvisados que torna improvaveis as “classifica¢cdes”. S&o
elementos do catolicismo, protestantismo, pentecostalismo, reinterpretados em cada

individuo da Mangedora.
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CONCLUSAO PARCIAL

Ha de certa forma, na Mangedora, uma organizacdo politico-eclesiastico, que
estabelece uma determinada hierarquia, tendo por base modelos e funcbes de outras
instituicdes, mas de certa forma reinventadas e re-significadas. Sendo assim, ndo cabe

aplicar uma tipologia rigida, pois ha elementos diversos.

Concluo a primeira parte demonstrando a diversidade que compdem a unidade
mangedoriana. Diante disso, o conceito eliadiano de hierofania ndo pode ser aplicado como

tentei fazer.

Na segunda parte da pesquisa procurarei discutir com as tipologias do

pentecostalismo proposta por alguns soci6logos da religido.
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